N
N

N

HAL

open science

Tlalloc, el cerro, la olla y el ”chalchihuit]”. Una
interpretacion de la lamina 25 del ”Cédice Borboénico”

José Contel

» To cite this version:

José Contel. Tlalloc, el cerro, la olla y el “chalchihuitl”. Una interpretacién de la lamina 25 del "Codice
Borboénico”. Itinerarios. Revista de estudios lingiiisticos, literarios, histéricos y antropologicos, 2008,

Los cédices mesoamericanos como fuente de estudio de las culturas indigenas, 8. hal-02149683

HAL Id: hal-02149683
https://univ-tlse2.hal.science/hal-02149683

Submitted on 14 Jun 2019

HAL is a multi-disciplinary open access
archive for the deposit and dissemination of sci-
entific research documents, whether they are pub-
lished or not. The documents may come from
teaching and research institutions in France or
abroad, or from public or private research centers.

L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
destinée au dépot et a la diffusion de documents
scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
émanant des établissements d’enseignement et de
recherche francais ou étrangers, des laboratoires
publics ou privés.


https://univ-tlse2.hal.science/hal-02149683
https://hal.archives-ouvertes.fr

José Contel

TLALLOG, EL CERRO, LA OLLA Y EL CHALCHIHUITL.
UNA INTERPRETACION DE LA LAMINA 25 DEL CODICE BORBONICO

Resumen: El objetivo del presente articulo es proponer, sin pretensiones de exhaustividad,
una interpretacion de la escena representada en la lamina 25 del Cédice Borbénico. Después
de la descripcién de la pintura y de un breve estudio de las glosas, se propone un analisis de
su simbolismo. Dicha lamina representa la procesion que se dirige hacia el cerro-templo de
Tlalloc durante la fiesta del mes Huey Tozoztli o cuarta veintena del xiuhpoalli. Aunque se solia
dedicar aquella fiesta a los dioses del maiz, aqui se trata obviamente de un ritual en honor del
dios de la lluvia azteca. La “lectura” de la pintura nos permite establecer correspondencias con
unas ofrendas del Templo Mayor de México-Tenochtitlan. Relaciondndolo, ademds, con ciertas
metaforas de la lengua nahuatl asi como con representaciones iconograficas (en otras ldminas
del Cédice Borbonico pero también con otros manuscritos pictograficos mexicas precolombinos
o de la época colonial) y recipientes con efigie de Tlalloc procedentes del Huey Teocalli de la
capital azteca, se pone de realce el vinculo estrecho entre el dios de la lluvia, el cerro, la olla y el

chalchihuitl.

Palabras clave: Cddice Borbonico, manuscritos pictograficos mexica, religién del Centro de
México, Templo Mayor, Tlalloc

Title: Tlalloc, the Mountain, the vessel and the Chalchihuitl. An Interpretation of Codex
Borbonicus folio 25

Abstract: The objective of this article is to propose by no means exhaustive, interpretation of the
scene painted in the Codex Borbonicus folio 25. After a description of the painting and a brief
study of the glosses, we propose an analysis of its symbolism, by establishing a link with certain
offerings of the Great Temple of Mexico-Tenochtitlan. It represents the procession which goes to
the mountain-temple of Tlalloc during the feast of the month Huey Tozoztli, the fourth period
of xiuhpoalli. Although this feast is usually dedicated to the god or goddess of maize, it is here
apparently about a rite in honour of the Rain God. The “reading” of the painting allows us to
establish correspondences with certain offerings of the Huey teocalli of Mexico-Tenochtitlan.
Relying in addition on certain metaphors of the language nahuatl as well as on iconographic
representations (in the other folios of the Codex Borbonicus but also in the other pre-Columbian
or colonial Mexican pictographic manuscripts) and vessels with efligy of Tlalloc proceeding
from the Huey Teocalli of the Aztec capital, it puts of embossment on the narrow link between
the god of the rain, the hill, the vessel and the chalchihuitl.

Key words: Codex Borbonicus, Mexican pictorial manuscripts, Central Mexico religion, Great
Temple, Tlalloc
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Enlalamina 25 del Cédice Borbénico (Fig. 1), que ilustra una ceremonia ritual de Huey
Tozoztli, cuarta veintena del xiuhpoalli, se ve a la derecha un cerro acostado, y en su base
una doble banda roja y ocre, imagen que se repite en las laminas 24, 32 y 35 pero recogien-
do en la falda del monte una ofrenda de papel. En la cumbre de la montana verde reticu-
lada esta Tlalloc, sentado dentro de un santuario, un ayauhcalli, “casa de nieblas” (Paso
y Troncoso 1985: 267) y no Tezcatlipoca, como lo indica equivocadamente la glosa (Fig. 2):
El gran dios y principal llamado / tezcatepoca en mexico tenia gran / cu y su[n]tuoso (El
gran dios y principal llamado Tezcatlipoca, en México tenia gran cu y suntuoso).

Fig. 1 Cédice Borbénico (original), lam. 25 © Bibliothéque de ’Assemblée nationale - 2008 - Foto de Ire-
ne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea Nacional de Paris.
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Fig. 2 El cerro-templo de Tlalloc. Cédice Borbénico (original), lam. 25, detalle. © Bibliothéque de ’Assemblée
nationale - 2008 - Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea Nacional de
Paris.

En efecto, no cabe la menor duda de que aqui se trata de Tlalloc (Fig. 3) (Paso y Tron-
coso 1985: 111; Contel 1999: 73, 84-85; Broda 2001: 298), ya que lleva los atavios caracteris-
ticos del dios: la cara pintada de negro (mixtlilcamaticac') con el anillo ocular azul, boca,
labio, bigote y nariz en forma de voluta azul, los colmillos blancos, los pémulos salpica-
dos de granos de salvia (mozaticac tliltica in inacayo), el cuerpo también embadurnado de
negro (mozaticac tliltica in inacayo), el tradicional vestido de papel con gotas de ulliy con
un predominio del color azul, el tocado en forma de corona, rematado con plumas de gar-
za (yyazaztatzon icpac contlaliticac) y la espiga de quetzal (quetzalmihuayo), el abanico de
papel plegado (tlaquechpanyotl) en el cogote, el tilmatl y una estola de papel en la espalda
y el cetro o baston azul ondulado o serpentiforme (coatopilli) en la mano derecha.

! La terminologia en ndhuatl procede mayoritariamente del f. 262r del Cédice Matritense del Real Pala-
cio (PM 1993).
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: L
Fig. 3 Tléalloc sentado en el ayauhcalli. Cédice Borbénico (original), lam. 25, detalle. © Bibliotheque de
I’Assemblée nationale — 2008 - Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea
Nacional de Paris.

Hacia el cerro-templo se dirigen dos grupos de personas. Los tres personajes de arri-
ba participan en una procesion y van hacia la boca del cerro (Figs. 1, 4). A propésito del
cerro, es interesante la descripcion de Broda:

El cerro se representa cubierto con la piel del lagarto, es decir, del lagarto terrestre
que tiene las fauces abiertas con filosos colmillos propios del monstruo de la tierra.
Es la entrada al inframundo, repleto de agua y riquezas; también es la representacion
del prototipo de la cueva como la entrada a este reino subterraneo sumergido en el
agua. (Broda 2001: 298)

En efecto, la piel verde reticulada del cerro es parecida a la del monstruo terrestre
cipactli, la cual simboliza la costra terrestre, la naturaleza terrosa del cerro, mas aun, la
naturaleza misma de Tlalloc-Tlallocan, como se verd mas adelante. Aunque aqui no se
ven “los filosos colmillos del monstruo de la tierra”, si se sugiere que se trata de “la boca”
del cerro como lo veremos a continuacion.

La escena esta compuesta por un hombre a la izquierda vestido con un tilmatl blanco
y con caracteristicas de los sacerdotes de Tlalloc: el pelo largo, el cuerpo teftido de negro,
una cinta en la cabeza y el tlaquechpanyotl, portando una bandera de papel (amapanitl).
Delante de él, otro hombre vestido con un simple maxtlatl, con el oztopilin (bastén de
junco), con unas tiras de papel salpicadas de ulli, el amateteuitl. Ademas, lleva a cuestas,
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Fig. 4 Procesion. Grupo 1 dirigiéndose hacia la boca del cerro. Cddice Borbénico (original), lam. 25, deta-
lle. © Bibliotheéque de I’Assemblée nationale — 2008 — Foto de Irene Andréani. Cortesia de la Bilbio-
teca de la Asamblea Nacional de Paris.

“amodo de tlameme”?, a un nifio con la cara y el cuerpo pintados de negro, una cinta en
la cabeza parecida a la del sacerdote, y atuendos habituales de Tlalloc tales como los ya
citados tlaquechpanyotl y quetzalmihuayo que solian llevar los tlacateteuitl, los nifos sa-
crificados como ofrenda al dios de la lluvia segtin la descripcion del Cédice Matritense del
Real Palacio (1906: £. 55r). La glosa correspondiente a la escena que acabamos de describir
también parece erronea: a dar las gra[cia]s por este hijo g[ue] le nascio (a dar las gracias
por este hijo que le nacid). Desde luego, aqui si se trata de agradecerle algo al dios, pagar-
le la deuda, pero dandole el nifio en sacrificio. Por lo tanto, si dicha glosa correspondiera
ala procesion que se dirige hacia el cerro, habria de leerse: “a dar las gracias con este hijo
que le nasci6” (cursivas mias). Efectivamente, como escribe Broda, “los sacrificios de ni-
flos se concebian como un contrato entre los dioses de la lluvia y los hombres: por medio
de él los Mexicas obtenian la lluvia necesaria para el crecimiento del maiz. Por eso se lla-
maban nextlahualli, «la deuda pagada»” (2001: 299; cf. Broda 1971: 276).

Otra hipétesis seria que la glosa pertenece a la escena de abajo (Fig. 5). Alli vemos
a un macehualtin, un hombre con un manojo de antorchas, una mujer con tamales, car-
gando a un nifo pero que aqui no parece ser destinado al sacrificio ya que no lleva los

2 Como apunta Paso y Troncoso (1985: 114) “carga la criatura, no en litera y cubierta como los autores di-
cen, sino descubierta y a modo de tlameme”.
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Fig. 5 Ofrendas. Grupo 2. Cédice Borbénico (original), ldm. 25, detalle. © Bibliotheque de ’Assemblée natio-
nale - 2008 - Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea Nacional de Paris.

atuendos correspondientes. Estos llevan ofrendas, como lo sugiere la glosa: ofres¢imi[ent]o
promessa (ofrecimiento de promesa).

Johanna Broda (2001: 298) escribe respecto a la ldmina 25 del Borbénico: ... mues-
tra la procesion, con los nifios..., que se dirige al santuario de Tlaloc sobre el cerro.”
Anade después: “la procesion con el nifio se dirige directamente hacia las fauces abier-
tas del cerro...”. No se entiende si considera que los dos nifnos se destinan al sacrificio
0 slo uno®. A mi parecer, aqui sdlo el de arriba se destina al sacrificio. El de abajo par-
ticipa de otro ritual.

En el Codice Magliabechiano (1970: f. 31v) el texto relativo a la fiesta Huey Tozoztli
puntualiza que y en esta fiesta ofrecian mucho mahiz y tamales con frisoles (en esta fies-
ta ofrecian mucho maiz y tamales...), lo que se corresponde a la escena del Cédice Bor-
bonico aqui descrita.

{HUEY TOZOZTLI: UNA FIESTA DEDICADA A TLALLOC?

El Cédice Magliabechiano, al que acabo de referirme, asevera que dicha fiesta se ha-
cia en honor de Cintéotl, dato que viene confirmado por Sahagtn: “En este mes hacian

3 Las cursivas son mias.
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fiesta al dios de las mieses, llamado Cintéutl, y a la diosa de los mantenimientos, llama-
do Cintéutl, llamada Chicomecdatl” (1989 II: 113).

Segtn Michel Graulich (1999: 328), las ceremonias se hacian en honor del maiz ma-
duro bajo los nombres de Chicomecéatl y Cintéotl. Puntualiza en otro lado que “To-
zoztontli y Huey Tozoztli eran las fiestas de las cosechas y de la abundancia”. En aquella
ocasion “se ofrecian presentes y alimentos de todo tipo, primero a las «<madres», el maiz,
la tierra, Chicomecdatl y el agua, luego al maiz propiamente dicho”. Afiade por fin que
“se purificaban los campos y las mujeres que habian dado a luz. Al mismo tiempo, la co-
secha y los nifios recién nacidos estan consagrados a los dioses” (Graulich 1999: 337).
Por lo tanto, esto vendria ejemplificado en la pintura y con las ya citadas glosas 2 y 3 de
la lamina 25 del Cédice Borbénico.

Sin embargo, si se puede considerar que el segundo grupo si participa en una cere-
monia en honor de los dioses del maiz, reitero mis dudas en cuanto al primero. En efec-
to, siguiendo a Broda (Broda 1971: 277-281), me consta que aqui se trata de una procesion
en honor de Tlalloc, ya que en numerosas fuentes se sefiala que en este mes también sa-
crificaban ninos al dios de la lluvia.

Como ya escribio repetidas veces Johanna Broda (1971: 268-269, 2001: 298), los sa-
crificios de nifios continuaban hasta el cuarto mes del xiuhpoalli, Huey tozoztli, caando
se celebraba la fiesta de la siembra que precedia a la caida de las primeras lluvias.

En efecto, Sahagtin puntualiza que empezaban los sacrificios de nifios en honor del
dios de la lluvia en Atlcahualo/Cuauitlehua®, primer mes del afio, y seguian sacrifican-
do hasta Huey Tozoztli, hasta que empezaban las lluvias:

Segtin relacion de algunos, los nifios que mataban juntabdnlos en el primer mes,
comprandolos a sus madres, y ibanlos matando en todas las fiestas siguientes hasta
que las aguas comenzaban de veras. Y ansi mataban algunos en el primero mes, lla-
mado cuahuitlehua, y otros en el segundo, llamado tlacaxipehualiztli, y otros en el
tercero, llamado tozoztontli, y otros en el cuarto, llamado huey tozoztli, de manera
hasta que comenzaban las aguas abundosamente, en todas las fiestas sacrificaban
nifos... (Sahagun 1989 II: 84)

Asi se entiende también en los Primeros Memoriales (PM 1993: f. 250v), ya que en el
extremo superior izquierdo de la pintura que ilustra la fiesta Huey Tozoztli vemos den-
tro de un cuadrete dos pequenas cabezas humanas que llevan el clasico vestido de pa-
pel, amatlaquémitl (Fig. 6), y que representan los tlalloque o tepictoton, visibles también
en las pinturas relativas a Cuahuitlehua (PM 1993: f. 250r), a Tepeilhuitl, 1a fiesta de los
cerros (PM 1993: . 252r), y a Atamalcualiztli (PM 1993: f. 254r).

Ademas, por si esto no fuera suficiente, otras fuentes aluden a ceremonias con sacri-
ficios de niflos en honor de Tlélloc en Huey Tozoztli. E1 Cédice Magliabechiano (1970) en
la pagina 31v: “ofrecian los padres a los nifos de teta al demonio..” y el Vaticano A (1996)

* Johanna Broda (1971: 268-269) asevera que los sacrificios de nifios empezaban mds bien en Atemoztli,
décimo sexto mes.
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Fig. 6 Tepictoton en Huey Tozoztli. Primeros Memoriales, f. 250v (dibujo de Emilien Contel).

en la pagina 44r°: “En este mes volvian a adornar los templos y las imagenes, como en el
anterior, y al final de los 20 dias sacrificaban un nifio al dios del agua...”.

De todas las fuentes, la de fray Diego Duran (1984 I: 83-86), me parece la mas llama-
tiva. Segun el dominico, la fiesta Huey Tozoztli, “la gran vigilia”, se dedicaba al dios de la
lluvia. En ella se sacrificaba a un nifo, lo cual coincide con el Vaticano A (1996) y el Cédice
Borbénico, con un matiz, sin embargo, el dominico puntualiza que en aquella ceremonia
participaban los soberanos de la Triple Alianza y de Xochimilco. Estaban presentes Mote-
cuhzoma Xocoyotzin (Tenochtitlan), Nezahualpilli (Tetzcoco) asi como los reyes de Tlaco-
pan y Xochimilco. En el santuario de Tlalloc, situado en la cumbre del Cerro del mismo
nombre (Tlalocan en el texto de Duran), al amanecer, acudian todos al patio donde se en-
contraba la estatua de Tlalloc, Tetzacualco, “el lugar de los buenos prodigios”. Los sacerdo-
tes de Tlalloc eran los que se encargaban de sacrificar al nifio y, después, los reyes con sus
propias manos eran los que vestian la estatua del dios y de los idolillos que se encontraban
alrededor con las joyas y los atuendos mas ricos y costosos. Les llevaban en ofrenda tam-
bién las comidas mas sofisticadas en gran abundancia, e insiste Duran (1984 I: 83-86), en
que jel tlatoani servia él mismo de “maestresala”! , aspecto que no aparece en el Cédice Bor-
bonico y que contrasta con la indole minimalista de la lamina que estamos analizando.

ANALISIS SIMBOLICO

El presente analisis no pretende ser exhaustivo. Me centraré sélo en algunos aspectos
que me llamaron la atencién hace ya mas de una década al leer los resultados de la mo-

> Nos basamos aqui en la traduccion de Anders y Jansen (1996: 209). El texto en italiano : In questo mese ritornava-
no a ornare li Tempi €’ le immagine come nelo passato e’ infini delli xx di sacrificavano un puto al dio del aqua...
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nografia de Leonardo Lopez Lujan (1993) sobre las Ofrendas del Templo Mayor. En ése
y otros trabajos (Lopez Austin y Lopez Lujan 2004: 403-455) y en un articulo en parti-
cular dedicado a las ollas o recipientes con efigie de Tlalloc (Lépez Lujan 1997: 91-109),
el arquedlogo mexicano insiste en la relevancia de la posicion —pero también de la orien-
tacion— que daban los sacerdotes a las ofrendas. Sefiala que, entre las ollas encontradas
in situ en el recinto del Huey Teocalli de México-Tenochtitlan, veintitrés habian sido in-
tencionalmente tumbadas. En el interior habia cuentas de piedras verdes que podrian
simbolizar gotas de agua. Asevera el arquedlogo mexicano que “las bocas de las ollas de
las ofrendas 26, 27, 28 y 35 fueron orientadas premeditadamente hacia el norte en tan-
to que las ollas de las ofrendas 43 (Figs. 7.a-b) y 47 fueron dispuestas hacia el oeste. Las
ofrendas con recipientes con efigie de Tlalloc recostados son la 31 (una olla), la 48 (once
jarras), la camara 2, la camara 3, la ofrenda S (Fig. 8),1a T y la U (una olla en cada una).
Es mas, en la ofrenda 48, las 11 esculturas de tezontle imitando las jarras Tlalloc fueron
descubiertas con los esqueletos de 42 nifnos sacrificados. Aquellos recipientes estaban
también tumbados intencionalmente, con una direccidn este-oeste.

A proposito del simbolismo de dichas ofrendas, Lopez Lujan (1993: 218, 1997: 99,
2006 I: 232) sugiere que los sacerdotes mexicas colocaron asi los recipientes para simu-
lar la accion de regar, de verter el agua preciosa sobre la superficie terrestre. También se
trataba de imitar la accion de los tlalloque quienes, desde su morada cuatripartita, rega-
ban la tierra con sus jarras. Segtn la descripcion que se hace en la Historia de los mexi-
canos por sus pinturas:

Del cual dios del agua dicen que tiene un aposento de cuatro cuartos, y en medio de
un gran patio, do estan cuatro barrefiones grandes de agua: la una es muy buena, y de
ésta llueve cuando se crian los panes y semillas y enviene en buen tiempo. La otra es
mala cuando llueve, y con el agua se crian telaranas en los panes y se afiublan. Otra es
cuando llueve y se hielan; otro cuando llueve y no granan y se secan.

Y este dios del agua para llover crié muchos ministros pequefios de cuerpo, los cuales
estan en los cuartos de la dicha casa, y tienen alcancias en que toman el agua de aque-
llos barrefiones y unos palos en la otra mano, y cuando el dios de la lluvia les manda
que vayan a regar algunos términos, toman sus alcancias con los palos, y cuando
viene un rayo es de lo que tenfan dentro, o parte de la alcancia (HMP 1985: 26)°.

Sahagun (Cédice Florentino [CF] 1979 II: f. 40) puntualiza que un templo de los dio-
ses de la lluvia llamado ayauhcalli, “casa de la niebla”, tenia cuatro aposentos rituales
hacia los cuatro rumbos del mundo. La cuadruplicidad de Tlalloc-Tlallocan, encarnada
también por Nappatecuhtli (El Sefior Cuatro), otra advocacion de Tlalloc, —o la quin-
tuplicidad ya que el dios también esta en el centro- esta plasmada en el Cédice Borgia
(1993: lams. 27 y 28). En dicho manuscrito (Fig. 9.a), asi como en una escultura en bajo-
rrelieve de la caja de Ahuitzotl, el dios tiene una jarra en la mano con la que riega la tie-

¢ Cf. Lopez Lujan (1993: 216).
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Fig. 7.a Olla tumbada con collar de piedras verdes. Fig. 7.b Olla tumbada con piedras verdes. Ofren-
Ofrenda 43, Templo Mayor (foto del autor). da 43, Templo Mayor (dibujo de Emi-
lien Contel).

Fig. 7.c Jarra tumbada con agua. Cédice Borbdnico
(original), ldm. 6, detalle. © Bibliothéque de
I’Assemblée nationale — 2008 - Foto de Iré-

ne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la
Asamblea Nacional de Paris.

Fig. 8 Olla con efigie de Tlalloc. Se encontré tumbada.
Ofrenda S, Templo Mayor (foto del autor).

ITINERARIOS Vol. 8 /2008
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Fig. 9.b Tlalloc regando con jarra preciosay collar de chalchihuitl. Caja de Ahuitzotl, British Museum (di-
bujo del autor).
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rra (cf. Lopez Lujan 1993: 218, fig. 89). La jarra de la tltima lleva un chalchihuitl graba-
do (Fig. 9.b), como contenedor del agua preciosa’.

Son muchas las representaciones de Tlalloc, o de otros dioses de la lluvia de Meso-
américa, regando con una jarra o simplemente con una jarra u otro recipiente en la mano,
por lo menos desde la época cldsica, como por ejemplo en Teotihuacan o entre los ma-
yas (Couvreur 2005: 97-102; Lopez Lujan 2006 I: 232-233; 2006 II: Figs. 368-371). Por si
esto fuera poco, Leonardo Lopez Lujan (2006: 233-235) presenta unas interesantisimas
evidencias etnograficas contemporaneas, con una brillante demostracion con ejemplos
de “estas concepciones que perduran hasta nuestros dias” compartidas por la socieda-
des indigenas de México en la actualidad. Al igual que sus antepasados, “los recipientes
de cerdmica o las calabazas son para muchos los instrumentos divinos para hacer llo-
ver” (2006: 234).

¢CUAL ES EL VINCULO ENTRE LA LAMINA 25 DEL CODICE BORBONICO Y LAS
OFRENDAS DEL TEMPLO MAYOR?

Mi hipétesis es que el cerro de la pintura objeto de este estudio fue intencionalmen-
te recostado por el tlacuilo, tal como lo hacian los sacerdotes en las ofrendas. Esto es, el
cerro equivale a la olla y el nifno al chalchiuitl, pero mientras en las ofrendas del Tem-
plo Mayor se expresa la accién de verter o de regar, en el Cédice Borbonico se expresa la
accion contraria, es decir, la de llenar, la de proveer o abastecer el cerro con pequeiias
ofrendas humanas (tlacateteuitl), proporcionarle al cerro el verdor necesario. Ademads,
no se debe hacer caso omiso a que ambos contextos estan intimamente ligados a Tlalloc,
como ya se ha sugerido mas arriba y como se comprobard a continuacion.

¢EXISTE UN LAZO ENTRE TLALLOC, EL CERRO Y LA OLLA?

De ello no cabe la menor duda por numerosos motivos. La respuesta radica en pri-
mer lugar en la naturaleza terrosa del dios de la lluvia. Tlalloc significa “El que esta he-
cho de tierra” o “El que encarna la tierra™.

7 Son muchas las representaciones de Tlalloc regando con una jarra o simplemente con una jarra en la
mano. Véase al respecto Lopez Lujan (2006 II: Figs. 368-371).

¢ El lector del presente trabajo habra notado que he optado por escribir, aqui como en otros trabajos, el
nombre del dios con ele doble (T1alloc) y no con una sola ele (Tldloc) (con excepcion de los textos citados
en los que se respeta la ortografia elegida por su autor). Me apoyo en el ya muy conocido andlisis etimo-
légico de Thelma Sullivan (1974), segun el cual Tlalloc no es mas que una forma adjetiva de tlalli, y por lo
tanto habria de escribirse con dos eles como tlalli ya que el nombre Tlaloc (con s6lo una ele) es exclusivo
de la naturaleza terrosa del dios. Son muchos los estudiosos que desde hace tiempo se adhirieron a la tra-
duccién de Sullivan pero no adoptaron la ortografia propuesta. En mi opinidn, se debe al hecho de que la
elle en espaiiol se pronuncia [j] y no [l1], por lo que Tlalloc se pronunciaria [tlajok] en vez de [tlallok]. Sin
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A la luz de trabajos anteriores de Johanna Broda (1971, 1987a, 1987b, 1991) y Al-
fredo Lopez Austin (1994: 162, 190-193) en los que ya se identifica el complejo Tlalloc/
Cerro/Tlallocan, y como ya lo hemos indicado en otras ocasiones (Contel 1999: 48-54;
2004: 73-93), Tlalloc es la Primera Montana, el cerro arquetipico, los demas cerros no
son mas que réplicas del primero (Lopez Austin 1994: 162y 1990). Para los antiguos na-
huas, el cerro es ante todo Tlalloc. Las fuentes no pueden expresarlo con mas claridad:
“a todos los cerros los llaman tlaloques™ (Thévet 1905: 26). Para Sahagun (1989 I: 61)
también, todos los cerros eran Tlalloque, “especialmente aquellos donde se arman nu-
blados para llover...”. Punto de vista compartido también por fray Diego Duran que es-
cribe a proposito de Tlalloc:

Llamaban del mesmo nombre de este idolo a un cerro alto que estd en términos de
Coatlinchan y Coatepecy, por la otra banda, parte términos con Huexotzinco. Llaman
hoy dia a esta sierra Tlalocan, y no sabré afirmar cual tomo la denominacion de cual: si
tom¢ el idolo de aquella sierra, o la sierra del idolo. Y lo que mas probablemente pode-
mos creer es que la sierra tomo del idolo, porque como en aquella sierra se congelan las
nubes y se fraguan algunas tempestades de truenos y relampagos y rayos y granizos,
llaméronla Tlalocan, que quiere decir “el lugar de Tlaloc”. (Durdn 1984 I: 82)

Describiendo el interior del templo, o santuario de Tlalloc que se ubicaba en la cum-
bre del cerro del mismo nombre, Durdn confirma:

En medio de esta pieza, sentado en estradillo, tenian al idolo Tlaloc, de piedra (...).
A laredonda de él habia cantidad de idolillos pequenos, que lo tenian en medio, como
a principal seior suyo, y estos idolillos significaban los demds cerros y quebradas que
este gran cerro tenfa a la redonda de si. (Duran 1984 I: 82)

La naturaleza terrosa, la esencia telirica de Tlalloc, es compatible con sus funcio-
nes de proveedor de lluvias. Tlalloc-Cerro (Tlalloc-Tepetl) esta hecho de tierra, encar-
na la tierra. Pero también encarna las nubes que se amontonan en su cumbre, asi como
las cuevas himedas de donde salen las aguas subterraneas (Lopez Austin 1994: 184) y el
verdor de la hierba o de los drboles que cubre su naturaleza terrosa.

En la imagen de Tlalloc, la parte superior, es decir, la cabeza y la cara, son nubes
y lluvia, en la cumbre del cuerpo/cerro hecho de tierra, dentro, en el corazén del cerro,
esta el chalchihuitl (Contel 1999: 67-91; 2004: 73-93). La representacion del dios que, a mi
parecer, mejor ejemplifica lo arriba dicho es la famosa estatua con cara de serpientes de
la Coleccion Uhde del Museo Etnografico de Berlin (Fig. 10.a) (Contel 2004 : 73-93).

embargo, a mi me consta que el estudioso conocedor de la lengua nahuatl no ha de seguir con convencio-
nes exclusivas del significado de la palabra. {A quién se le ocurriria escribir tlalli con una ele! Es de no-
tar que en los primeros textos en nahuatl, los vocablos se transcribieron en alfabeto latino muy a menudo
con ele doble (Contel 1999: cap.1). En su traduccion de la Relacion breve de las fiestas de los dioses, Gari-
bay (1948: 292, 299, 298, 319 y 320) vacilaba entre Tlaloc, Tlalloc y Tlalloc.

° ... ils appellent tous les monts tlalogs
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mixtli : nube

yuiauitl : Nuvia

chalchihuirl : piedra verde
tepevolotl : corazon del
cerro

tepet! : cerro

mixtli : nube

quiaetit! : luvia

chalchihuitl : piedra verde
gota de agua

tepetl : cerro

Fig. 10 Tlalloc, nube, lluvia, cerro y chalchihuitl:
a) Estatua de Tlalloc con cara de ofidio. Museo Etnogréfico de Berlin (dibujo de Emilien Contel)
b) Tlalloc con cuerpo de cerro y corona de nubes. Primeros Memoriales, f. 283r (dibujo de Emilien Contel).

Esto queda también muy claro en un Tlalloc figurado en el f. 282v de los Primeros
Memoriales (Fig. 10.b): su cuerpo es el cerro, esta hecho de tierra, en su cima la cabeza
del dios se compone de una corona almenada que significa las nubes, ya que asi se re-
presentan en el f. 283r de la misma fuente. La cara tiene, sin lugar a dudas, los rasgos ca-
racteristicos de Tlalloc —aunque aqui no tenga las anteojeras y los colmillos- esto es, el
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rostro-mascara de lluvia del dios, el quiyauhxayac, el tlaloca xayac (Sahagin 1985: 226-
227). Enla falda del cuerpo-cerro tres chalchihuites, gotas de agua o de lluvia. Al pie del
cerro una doble banda colorada y blanca.

TLALLOC/TLALLOCAN: EL CERRO-CONTENEDOR DE AGUA

En varias ocasiones ya se ha expresado la dificultad de establecer una distincion entre
Tlalloc y Tlallocan. Segun Alfredo Lépez Austin (1994: 175): “La distincién entre Tlaloc y su
reino Tlalocan era confusa en la antigiiedad —como lo es hoy dia- y a esta confusion se debe
que tanto Tlalocan como sus réplicas, todos los cerros, fueron deificados”. Los cerros no son
s6lo la morada de los tlalloque sino los dioses mismos (Broda 1971: 254)°. Segtin Tim Knab
(1991: 54), dicha confusién permanece hoy dia entre los nahuas de San Miguel Tzinacapan,
pueblo de la Sierra de Puebla: “Taloc (Tlalloc contemporaneo) no es solo un residente del in-
framundo, sino el mismo inframundo. No es un ser sino un concepto. Taloc es tlalocan”.

La traduccién de Tlallocan es “lugar de Tlalloc”. Ademas, en la medida en que la
postposicién -can indica también la localizacion temporal, Tlallocan significa ademas
el tiempo de Tlalloc. Tlalloc/Tlallocan es un concepto que abarca el conjunto de los do-
minios espacio-temporales bajo la influencia de Tlalloc. Tlallocan estd “donde y cuando
Tlalloc esta presente”. Tlalloc y Tlallocan tienen la misma naturaleza, la misma cuali-
dad, pues ambos estan hechos de tierra.

Segun el Cédice Florentino, todas las aguas terrestres vienen de Tlallocan :

La gente de aqui, de la Nueva Espaiia, los ancianos, decian [que los rios], que venian de
alla, que venian de Tlallocan, ya que son propiedad de la diosa (teutl) llamada Chalchi-
huitl Icue, ya que salen de ella. Y decian que el cerro no era mas que una “piel”™"; sélo la
superficie estaba hecha de tierra, de piedra; pero es como una olla, como una casa llena
de agua. Y si se le ocurriera a alguien destruir el cerro, se cubriria de agua el mundo.
Por ello se dio el nombre de altépetl a los lugares en donde vivian los hombres. Decian
de aquella montafia de agua: ese rio de alli viene, brota desde el interior del cerro;
Chalchihuitlicue lo deja escapar de sus manos'. (CF 1979 XI: f. 223v)".

10" Aqui nos contentamos con citar la primera publicacién de Johanna Broda, pero en muchos otros tra-
bajos la especialista estudia lo que llamaré “el Complejo Tlalloc/Cerro/Tlallocan/LLuvia” (Broda 1971,
1987a, 1987b, 1991, 2001).

' Nahualyotl es un término que en ndhuatl designa el poder magico de transformacion. El nahualli es el
que tiene el poder de transformarse en otro ser. El nahualismo es por otro lado una facultad de metamor-
fosis que pertenece a ciertos seres considerados sobrenaturales. Segin Lépez Austin (1967: 96), nahualli
significaria literalmente “lo que me envuelve” o “lo que estd en mi piel” .

12 in nican nueva espania tlaca, in ye huecauh tlacva, quitoaya inin ca umpa huallauh, umpa hualehua in tlalocan,
ca iiaxca, ca itech quiza in teutl, in itoca, chalchiuhtli icue. IThuan quitoaya ca in tepetl zan nahualca, zan pani in
tlallo, in teyo, ca zan yuhquin comitl, noce yuhquin calli, ca tentica in atl umpa ca ; intla quenman monequiz xi-
tiniz in tepetl, ca apachihuiz icemanahuac. Auh ic contocayoque, inin necentlaliliztlaca, altepetl, quitoaya inin al-
tepetl, inin atoyatl, ca ompa hualehua, in itic tepetl, ca umpa quihualihua, quihualmacahua in chalchiuitl icue.
3 Cf. Lopez Austin (1994: 184). Aqui propongo una traduccién levemente diferente.
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La Montaiia tiene “una naturaleza oculta, invisible”; “no es mas que una piel”. La faz
aparente estd “hecha de tierra” o “de piedra” (in tlallo, in teyo). A semejanza de Tlalloc,
el cerro esta hecho de tierra. Parecido a un vaso, a un recipiente lleno de agua (ca zan
yuhquin comitl), a una casa llena de agua (noce yuhquin calli). Tlalloc es, por lo tanto,
un cerro lleno de agua (o vacio) y todos los cerros son sus réplicas. Asociado a Chalchi-
huitlicue, es el altepet] arquetipico. El texto de los informantes de Sahagtin no puede ser
mas explicito: Altepetl es el rio (Chalchihuitlicue) que brota del interior del cerro (Tla-
lloc). Georges Raynaud (1907: 29) ya ofrecia dicha hipédtesis en un opusculo dedicado al
dios de la lluvia a principios del siglo pasado: “De todos los dioses relacionados con Ci-
pactli, s6lo uno esta relacionado como ¢l con la tierra y el agua, el dios que podriamos
calificar también del altepetl: Tlaloc”.

TLALLOC, EL CERRO Y LA OLLA

Siguiendo a Lépez Austin (1994: 161-163), Johanna Broda (1987: 231) y Lépez Lujan
(1997: 92), y como lo demuestran las fuentes, los antiguos nahuas consideraban que la
montana era parecida a una olla llena de agua. Reciprocamente, ciertos recipientes, en
particular aquellos con efigie de Tlalloc o las ollas azules, son representaciones simbo-
licas de los cerros o de las nubes, el mixcomitl, “el vaso de las nubes” en el que se depo-
sitaba en ciertas ocasiones el corazdn de los nifios dedicados a Tlalloc. Efectivamente,
si se observan esmeradamente las ollas con efigie de Tlalloc de las ofrendas 21, 56 y 31
(Figs. 11.a-c) las tres llevan en la parte superior o boca del recipiente una doble banda de
color rojo y blanco u ocre parecida a la que adorna la base de los cerros representados en
el Cédice Borbénico (cf. Fig. 1) y otros manuscritos pictograficos. La doble banda signi-
fica, a mi parecer, “boca-labio”, tal como se puede comprobar en la doble banda de co-
lor rojo y ocre que constituye los labios o boca de Tlaltecuhtli tragandose al sol poniente
en la decimosexta trecena del Cédice Borbénico (Fig. 12.a) o en el labio rojo de las fau-
ces de una cueva en el Atlas de Durdn (Fig. 12.b). Por ello, estoy convencido de que las
ollas, vasijas o jarras representan los cerros, pero invertidos (boca arriba) o que los ce-
rros son recipientes invertidos (boca abajo). En los Primeros Memoriales (1993: £. 267r),
los tepictoton, las imagenes de las montafias divinizadas, a veces estan desprovistos de
brazos y tienen la forma globular de las vasijas (Fig. 13). Otros llevan una corona alme-
nada blanca como la de las vasijas de las Ofrendas 21 y 56, igual que el Tlalloc-cerro del
f. 282v de los Primeros Memoriales arriba citado (cf. Fig. 10.b).

En algunos casos, como en la duodécima trecena del tonalamatl del Cédice Borboni-
co, las ollas estan volteadas, boca abajo (Fig. 14). De alli sale, se vierte el agua contenida
en el recipiente. Tal como sucede por ejemplo en el folio 4r del Cédice Telleriano Remen-
sis (1995) que muestra la parte superior de Tlalloc (cabeza y pechera) adosada a la falda
de un cerro verde del que sale también agua (Fig. 15) o en la séptima trecena del Cédice
Borbénico en la que vemos a Tlalloc sentado en una montafa parecida (Fig. 16). Como
ya hemos sefialado, entre los recipientes que se encontraron tumbados en las ofrendas
del Templo Mayor, algunos son vasijas con efigie de Tlalloc, como por ejemplo la de la
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a)

Fig. 11.a Olla con efigie de Tlalloc y banda roja.
Ofrenda 21, Templo Mayor (dibujo del
autor).

Fig. 11.b Olla con efigie de Tlalloc y banda roja.
Ofrenda 31, Templo Mayor (dibujo de
Emilien Contel).

Fig. 11.c Olla con efigie de Tlélloc y banda roja.
Ofrenda 56, Templo Mayor (dibujo de
Emilien Contel).

ofrenda S del Templo Mayor, excavada y publicada por Leonardo Lépez Lujan (2006 I:
141-143)". El arquedlogo explica, a proposito de las cuatro ollas encontradas en la Casa
de las Aguilas, que tres tenian esta posicion horizontal: las procedentes de las ofrendas
S, T, U, y puntualiza que “los sacerdotes que las enterraron las colocaron deliberada-
mente con la mascara hacia abajo”. Segtin ¢él, los sacerdotes mexicas representaron en
esas ofrendas “las alcancias de los tlaloque en una posicion tal que simulan verter agua
sobre la superficie terrestre” (2006 I: 232-235)".

" Mis agradecimientos a Leonardo Lopez Lujan, gracias a quien pude sacar unas fotografias de dicha olla (ofrenda
S, Casa de las Aguilas, c. 1469 d.C., excavada por Lépez Lujdn) durante una de mis estancias en México en 1995.
"> Cursivas de Lépez Lujan.
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Fig. 12.a Boca de Taltecuhtli. Cédice Borbonico (original), lam. 16, detalle. © Bibliothéque de I’Assemblée
nationale — 2008 - Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea Nacional
de Paris.

En la undécima trecena del tonalamatl del Cédice Borbénico (Ce ozomatli: 1-mono)
y la decimoséptima (Ce Atl: 1-agua) hay dos ollas (Figs. 17.a-b), boca arriba esta vez, pero
verdes, con borde rojo con una franja o collar de chalchihuitl. Ambas son ollas preciosas
(Anders et al. 1991: 154 y 170). El verdor del recipiente es parecido al de los cerros figu-
rados en este manuscrito pictografico, la banda roja también.

En cuanto al collar de chalchihuitl, me parece dificil no relacionarlo con el collar de
piedras verdes que sale de la olla de la ofrenda 43 (Figs. 7.a-b). Fray Bernardino de Sa-
hagtn (1989 II: 133) habla, por un lado, de un recipiente llamado chalchiuhxicalli, una
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Fig. 13 Tepictoton con forma globular.
Fig. 12.b Boca de cueva. Atlas de Durdn, lam. 3 Primeros Memoriales, f. 267t
(dibujo de Emilien Contel). (dibujo de Emilien Contel).

Fig. 14 Olla invertida con agua. Cédice Borbonico
(original), lam. 12, detalle © Bibliothéque
de I’Assemblée nationale — 2008 — Foto de
Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca
de la Asamblea Nacional de Paris.

Fig. 15 Tlalloc adosado a un cerro con agua. Cédi-
ce Telleriano Remensis, f. 4r (dibujo de Emi-
lien Contel).
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Fig. 16 Tlalloc sentado en un cerro con agua. Cédice Borbénico (original), lam. 7. © Bibliotheque de
I’Assemblée nationale — 2008 - Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea
Nacional de Paris.

jicara de piedra verde donde echaban el corazdén de la victima que representaba a la dio-
sa Huixtocihuatl (Sahagtn 1989 v. I, glosario: 880) y, por otro, de un chalchiuhtecomatl
(CF 1950-1981 1II: 152-153), recipiente hecho con una calabaza que servia para presentar
ofrendas de pulque a las figuritas modeladas que representaban los cerros, los tepictoton
(los pequeios modelados) o xoxouhque tepicme, y que depositaban luego en el ayauhcalli.
Todas estas entidades asi como el contexto ritual estan intimamente ligadas a Tlalloc.
Notemos que la pechera que lleva Tlalloc en ciertos codices (Fig. 18.a) es de color ver-
de como los cerros y el borde también es rojo. En ese caso la pechera es una abreviatura
del cuerpo/cerro de Tlélloc, de donde brotan las aguas simbolizadas por el chalchiuhcoz-
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Fig. 17.a Olla verde chalchihuitl y amateteuitl mono.  Fig. 17.b Olla de pulque verde chalchihuitl. Cédice Bor-
Cédice Borbénico (original),1am. 11, detalle. © bénico (original),1am. 11, detalle. © Bibliothe-
Bibliothéque de ’Assemblée nationale - 2008 que de ’Assemblée nationale - 2008 - Foto
- Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bil- de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca
bioteca de la Asamblea Nacional de Paris. de la Asamblea Nacional de Paris.

Fig. 18.a Forma abreviada del cuerpo-
cerro de Tlalloc con collar de
chalchihuitl. Cédice Magliabe-
chiano, f. 11r (dibujo de Emi-
lien Contel).

Fig. 18.b Jarra: forma abreviada del cuer-
po-cerro de Tlalloc con collar
de chalchihuitl. Cédice Maglia-
bechiano, f. 59r (dibujo de Emi-
lien Contel).

Fig. 18.c Jarra doble con forma abreviada del
cuerpo-nube-cerro de Tlalloc con
doble collar de chalchihuitl. Cédi-
ce Magliabechiano, f. 89r (dibujo de
Emilien Contel).
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catl (el collar de piedras verdes)'. En el Cédice Magliabechiano (1970: £. 59r) (Fig. 18.b),
también vemos abreviado el cuerpo/cerro/recipiente del Dios de la lluvia, en una jarra
asida por un sacerdote en la ilustracién de la primera fiesta del afo, Xilomaniztli (Cua-
huitlehua/Atlcahualo), celebrada en honor de Tlalloc. En la misma fuente (Cédice Ma-
gliabechiano 1970: f. 89r), Tlalloc tiene una jarra doble (Fig. 18.c), evocacion quizds de
dos tipos de aguas: las terrestres y las pluviales. El recipiente simboliza a la vez el cerro
(abajo) y la nube (arriba) ya que ambos son contenedores y proveedores de agua.

NINOS, CORAZONES Y PIEDRAS VERDES

El cerro -y la nube- son semejantes a la olla, lo acabamos de ver. Pero jcual es el
vinculo entre los nifios y las piedras verdes? Creemos que la respuesta esta plasmada en
los textos en nahuatl de los Informantes de Sahagtn. Alli se dice que los nifios, cuando
morian eran piedras verdes, piedras preciosas' :

Y he aqui la palabra que se dice de los muchachitos y muchachitas que mueren en tie-
rra, que no alcanzaron a saber, no vieron, no conocieron, no llegaron a la carnalidad,
al polvo y la basura / Dicese que los quiso, que les hizo merced Nuestro Sefior; van
como joyas, como piedras verdes, muchachitos y muchachitas.

Y otra palabra que se debe oir, recibir, guardar, es que los niflos pequefios si mueren
son como piedras verdes, turquesas, joyas, que no van al lugar espantoso del viento de
obsdiana, a la region de los muertos, van mas alla a la casa de Tonacatecuhtli; viven
junto al arbol de nuestro sustento, chupan las flores de nuestro sustento. No en vano
hijo mio, se entierra a los nifitos, a los pequeiitos frente a los trojes; esto quiere decir
que ellos van al lugar bueno porque todavia son piedras verdes, todavia son joyas, toda-
via son puros como turquesas'®. (Sahagin 1995 VI. ff. 95v, 96r, 96v, 97r; cursivas mias)

Mas lejos se alude una vez mas al verdor de los nifios que les otorga el privilegio de
merecer la buena muerte:

Porque asi andan diciendo los viejos: es en la infancia, cuando todavia estd verde
la persona, cuando se apiada de ella Nuestro Seilor, cuando le otorga sus dones, le

' En otros casos, como en el folio 110v del Cédice Ixtlilxéchitl (1976), toda la tunica representa el cerro.
17 Me baso en la paleografia y la traduccion de Salvador Diaz Cintora (Sahagin 1995: 87-96), sin embar-
go para ciertas palabras la version es mia.

8 Auh niman ye iz in tlatolli in impan mitoa in motlalmiquilia telputzintli ichputzintli in amo onmattiuh
on tlachixtiuh tlalticpac, in amo quiximattiuh, in amo itech acitiuh teuhtli tlazulli, ca / mitoa oquimmotla-
zoicnelili in totecuyo; maquiztitiuh, chalchiuhtitiuh in telputzintli in ichputzintli.

Auh oc iz catqui cencamatl in pialoni in cuihuani in caconi, ca mitoa in coconetzitzinti momiquilia, chal-
chiuhti teuhxiuhti maquizti in miqui, amo umpa hui in temamauhtica in itzehecaya in mictla; umpa hui
in Tonacatecuhtli ichan, tonacacuahtitlan in nemi, quichichina in tonacaxuchitl, itech nemi in tonacaqu-
ahuitl, itech tlachichina. Amo zan nen o, nopiltzé, in cuezcomatl ixpan toco coconetziinti in pipiltzinti ca
yehuatl quinezcayotia in qualcan in yeccan hui in ipampa, in oc chalchiuhti, in oc maquizti, in oc huel mo-
tquiticate, teuhxihti.
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hace merecer la estera, la carga del gobierno, la estera de las aguilas, y los jaguares;
es entonces/ mismo, en la infancia, en los verdes afios, cuando le da, la hace digna de
la dulzura, de la fragancia de Tloque Nahuaque, y es en la infancia, en la edad de la
pureza, cuando se merece la buena muerte®. (Sahagun; cursivas mias)

Recordemos que a Tlalloc se le llama también in tlacatl in xoxouhqui, “el sefior ver-
de” o Xoxouhqui, “el Verde” (CF 1979 VI: f. 95v; cf. también Lopez Austin 1994: 176).
Como lo escribe acertadamente Diaz Cintora:

Aqui no hay ningun sentido figurado, sino la realidad fisica que produce la lluvia.
Ciertamente, podrian habérsele sacrificado adultos como a los demas dioses, pero al
Sefior Verde se le ofrecerdn precisamente personas verdes, tlacaxoxouque, es decir
nifos. Dirfase que una simple expresion, ésta si figurada, se reviste aqui de caracter
litargico o magico, de manera que pueda determinar la materia y forma de un rito.
(en: Sahagun 1995: nota 124)

En periodos de sequia o cuando tardan en llegar las lluvias, los nahuas considera-
ban que los dioses habian encerrado, ocultado el agua, los mantenimientos, tal como
lo ilustra maravillosamente la oracién a Tlélloc plasmada en el Libro sexto del Cédice
Florentino “donde se ponen las palabras que muy de corazén decian cuando suplicaban
a Tlalloc, a quien atribuian la lluvia™

Amo y seior nuestro, Proveedor, Verde, sefior de Tlallocan... Nuestra subsistancia se
ha acabado, se fue, se perdid, se la llevaron, la metieron los dioses, los proveedores,
alla en Tlallocan. Metieron en cofre/ y en petaca su verdor, su frescura, todas las
hierbas comestibles, todo lo fresco, lo verde, lo que florece, lo que germina, lo tierno,
las yerbitas que vienen de ti, tu carne, tu verdor y tu frescura, el chalchiuitl (la piedra
verde). (CF 1979 VI: L. 28r-32v; cursivas mias)

A raiz de lo arriba expuesto, estoy convencido de que hay una analogia entre el nifio
de la procesion y las piedras verdes de las ofrendas, asi como entre el cerro y la olla. La
funcioén del sacrificio es regenerar a xoxouhqui, sustentar a Tlalloc/cerro. Llenar el reci-
piente divino de agua preciosa. Los hombres son los proveedores de los dioses (tlama-
cazque) y viceversa (Tlalloc tlamacazqui).

Durante la fiesta Etzalcualiztli (Sahagtn 1985: 231), sexto mes del tonalpoalli, los sa-
cerdotes arrancaban los corazones de las victimas y los colocaban en una olla azul llama-
da mixcomitl, “la olla de nubes” que tiraban luego al remolino de Pantitlan, otra entrada
al dominio de Tlalloc. Los corazones que se depositaban no eran sino las piedras verdes
que necesitaba el dios, los corazones de los sacrificados a Tlalloc (Sahagun 1989 I: 130;

¥ Cah yuh conitotihui in huehuetque: in pillopan, in oc tlacaxoxouhcayopan, uncan in moteicnoittilia totecu-
yo, uncan in tetlamamaca, uncan quiteilhuiltia in petatl in icpalli, in tlatconi in tlamamaloni, in quappeteatl
in ocelopetatl; auh/ niman uncan, niman pillopa, tlacaxoxouhcayopa, in quitemaca in quitemacehualtia in
itzopelica in iahuiaca in Tloque Nahuaque; auh pillopan, oc chipahualizpan in macehualo qualli miquiztli.
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cf. Lopez Lujan 1993: 215-218). Por ello, como lo apunta acertadamente Lopez Lujan
(1993: 215) refiriéndose a Sahagun (1989: II: 130), con las ollas azules tiraban a la laguna
también cuentas de piedras verdes.

También los elegidos por Tlalloc, es decir, aquellos que morian ahogados, fulminados
o de alguna enfermedad enviada por el dios, aquellos que el ahuitzotl, “el espinoso del
agua’, monstruo acuatico y probable metamorfosis del dios de la lluvia (Lépez Austin,
en Sahagun 1969: 197-198; Contel 1999: 136-141, 2008: 350-351)*, ahogaba en las aguas
profundas de la laguna abastecian Tlallocan con sus piedras verdes. No puede ser mas
explicito el texto de los Informantes de Sahagun® relativo a las victimas del ahuitzotl:

Y dizque el sumergido habia sido de buen corazén. Por eso lo llevaban alld a Tla-
llocan, quiza [porque] habia guardado piedras verdes; dizque por eso se disgustan
los Tlalloque, porque dizque la piedra verde es su cuerpo, quizd su tonalli. Por esta
razon era sumergido. Pero dicen que también iba all4, a Tlallocan; alla era enviado?.
(Sahagtin 1969: 108-109)

Como escribe acertadamente Marc Thouvenot (1982: 241), Tlalloc “elige los que tie-
nen chalchihuitl en sentido propio y figurado: aquellos que tienen un cualli in iyollo, esto
es, los que tienen un corazoén de jade [piedra verde]®, y también los que conservan la
piedra preciosa misma”. Segun el investigador francés no eran solo los ahogados o los
muertos por el rayo quienes eran elegidos por su corazén de chalchihuitl, sino también
aquellos afectados por alguna enfermedad de Tlalloc. Es mas, a la lista propuesta por
Thouvenot propongo que se anadan cuantos sacrificaban a Tlalloc, victimas adultas pero
sobre todo los nifos.

Elllenar las ollas/cerros de corazones/piedras verdes mediante ritos o acontecimien-
tos particulares es pedirle a Tlalloc lluvias y abundancia. Esto viene plasmado tanto en
lalamina 25 del Cédice Borbonico como en las citadas ofrendas del Templo Mayor.

Segun fray Diego Duran:

..no habia idolo més adornado, ni més aderezado de piedras y joyas ricas que éste, a
causa de que los mas principales, valerosos y ricos hombres acudian a él con sus ofren-
das de avantajadas piedras y joyas, ofreciéndolas a causa de que opinaban que cuando
caia alguin rayo, mataba a alguno que era herido con piedra. (Duran 1984 I: 82)

Uno de los ornamentos caracteristicos de Tlalloc es el collar de piedras verdes, chal-
chiuhcozcatl: “Al cuello tenia una sarta de piedras verdes por collar, de unas piedras que

2 En otros trabajos propongo otras traducciones posibles: “el castigo del agua” o “la penitencia del agua”
(Contel 1999: 136-141 y 2008: 350-351 ).

2! Me baso aqui en la traduccion de Lopez Austin (Sahagun 1969) con leves modificaciones tales como,
entre otras cosas, el término “jade” que he sustituido por “piedra verde”, etc.

22 Auh in elaquilo quil cualli in iyollo. Ic ipampa in umpa quihuica Tlallocan. Auh anoce quipia chalchihuitl;
quil ic cualani in Tlaloque, ca quil nozo innacayo, manoce intonal in chalchihuitl. Ic ipampa in elquilo. Tel
quil no umpa yauh in Tlallocan...

»* Los corchetes son mios.
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se llaman chalchihuitl, con un joyel en medio, de una esmeralda redonda, engastada en
oro” (Duran 1984 I: 81-82).

El chalchiuhcozcatl —-jnotemos que el difrasismo in cozcatl, in quetzalli, “el collar, la
pluma preciosa” es una metafora que designa a los recién nacidos! (cf. CF 1950-1981 IV:
114)- es visible en numerosas representaciones pictograficas o plasticas y el chalchihuitl
estd omnipresente en la ornamentacion del dios bajo forma de pendientes, orejeras, pul-
seras, brazaletes, narigueras, cintas, adornos para las piernas y pectorales (Thouvenot
1982: 312). Cuantas mas piedras verdes y mas joyas lleve la indumentaria del dios, tanto
mas abundantes y benéficas seran las lluvias. La acciéon constante en beneficio del dios
mediante ritos y ofrendas, esto es, los corazones —en sentido propio y figurado-, es im-
prescindible para lograr a cambio su accién benéfica y generosa.

Segun el autor del Codice Ixtlilxochitl (1976: f. 110r), refiriéndose al Tlalloc pintado
en el f. 110v, “...todo su traje y vestidura, hera significar llubias y frutos en abundancia”.
Cuando Tlalloc ostenta sus riquezas significa que los seres mundanos cumplieron, que
pagaron sus deudas y que dieron al dios cuanto necesitaba. El Tlalloc representado en
la ya citada caja de Ahuitzotl (Fig. 9.b), que riega con abundancia la tierra con una jarra
preciosa, es un dios rico. Ostenta un magnifico collar de piedras verdes, expresion de su
inmensa satisfaccion.

Por el contrario, cuando a Tlalloc no se le hacen las debidas ofrendas, provoca la se-
quia. En la lamina 26 del Cédice Fejérvdary Mayer (1985), se ve un Tlalloc casi desnudo,
con un simple maxtatl, ya que es el regente del dia mazatl (venado), simbolo de la se-
quia. El cuerpo del dios es de color azul-verde, ya que encierra las aguas en su interior
y se niega a liberarlas (Fig. 19).

Fig. 19 Tlalloc como regente del dia mazatl (venado), simbolo de sequia. Cdédice Fejérviry Mayer, lam. 26,
mitad inferior (dibujo de Emilien Contel).
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Sahagun dice que las piedras verdes llamadas quetzaliztli, quetzalchalchihuitl y chal-
chihuitl “tenian la doble propiedad de atraer y exudar la humedad” (CF 1950-1981 XI:
222-223; cf. Lopez Lujan 1993: 216). El franciscano puntualiza ademds que j“en el lugar
donde se crian, yerba que esta alli nacida esta siempre verde. Y es porque estas piedras
siempre echan de si una exhalacion fresca y himeda...”! (1989 XI: 789; cf. Lépez Lujan
1993: 216).

RESULTADOS Y OTRAS CONCLUSIONES VISUALES

A modo de conclusion, con base en nuestras propuestas que confirman y vienen
completando las intrepretaciones de Lopez Lujan (1993, 1997, 2006), Lépez Austin (1994)
y Johanna Broda (1971, 1987a, 1987b, 1991, 2001), propongo en la Figura 20 un “cuadro
iconografico” con las diferentes analogias resefiadas en el presente articulo. Arriba, la
procesion con el nifio/chalchihuitl/agua/corazén que se dirige hacia la boca roja del ce-
rro verde tumbado (xoxouhqui), expresion de la accién de proveer el complejo Tlalloc-
Tlallocan. Debajo, la olla verde con boca roja y collar de chalchihuitl (Cédice Borbénico),
que hemos recostado intencionalmente para poner de relieve las correspondencias. Mas
abajo, el collar de piedras verdes que cuelga de la boca de la olla tumbada de la Ofren-
da 43 (Templo Mayor) . Por tltimo, una olla recostada de la que sale un chorro de agua
azul (Cédice Borbénico).

Por lo tanto, propongo que en la lamina 25 del Cédice Borbénico, el tlacuilo pint6 el
cerro acostado intencionalmente, no por cuestiones de convencion, de presentacion del
espacio o de perspectiva, sino que quiso sugerir que la boca era la entrada a Tlalloc/Tla-
llocan en el que se tenia que depositar la ofrenda humana, necesaria para que se cumpla
la peticion de lluvia, tal como en las ofrendas del Templo Mayor o en otras laminas del
Cédice Borbénico, sacerdotes y tlacuiloque las recostaron intencionalmente para expre-
sar la accion de verter o regar.

Asi se solian representar los cerros o las cuevas ya desde la mas temprana antigtie-
dad mesoamericana. La mejor ilustracion es el relieve 1 de Chalcatzingo (Fig. 21) (Grove
1968: 486-491; Jiménez Moreno, en Heyden 1975: 139; Angulo 1987: 216), que representa
una cueva o el interior de un cerro tumbado cuya entrada esta simbolizada por las fau-
ces estilizadas de un jaguar. Dentro, esta sentado un personaje con pelo largo y el tocado
distintivo y atributos de los dioses de la lluvia. Puede ser dios, sacerdote o sacerdotisa.
Ademas, lleva en sus brazos una barra ceremonial que figura, desde mi punto de vista,
una ofrenda humana, al igual que los nifios que sacrificaban a Tlalloc en el Posclasico
(Contel 1999: 185-188). De la boca del cerro/cueva/recipiente salen tres grupos de volu-
tas, que figuran las corrientes himedas que brotan del vientre de la tierra, del corazén
del cerro. El rito y la ofrenda humana son los que acarrean la accién benéfica aqui tam-
bién. Los flujos humedos y fertilizadores estan plasmados en los tres anillos que se des-
prenden de las volutas identificables al glifo chalchihuitl. La escena esta rematada por
tres grupos de nubes de las que cae la lluvia. Jorge Angulo (1987: 216) opina que, si se
tratase de un relieve del periodo posclésico, el personaje sentado podria ser Tepeyollotl,
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Nifio/piedra verde/agua
cerro/olla

Fig. 20 Cuadro analdgico. Cerro y ollas, tumbados (las ollas de las Figs. b y ¢ fueron recostadas intencio-
nalmente por el autor del presente articulo):

a) Cddice Borbénico (original),lam. 25 © Bibliothéque de ’Assemblée nationale - 2008 - Foto de Iréne An-
dréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea Nacional de Paris;

b) olla de pulque verde chalchihuitl (Cédice Borbénico [original], ldm. 11) © Bibliothéque de ’Assemblée na-
tionale — 2008 - Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea Nacional de Paris;

¢) olla verde chalchihuitl y amateteuitl con efigie de ozomatli, (mono) (Cédice Borbonico [original], lam. 11)
© Bibliothéque de ’Assemblée nationale — 2008 - Foto de Irene Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de
la Asamblea Nacional de Paris;

d) olla tumbada con collar de piedras verdes. Ofrenda 43, Templo Mayor (foto del autor);

e) jarra tumbada con agua (Cédice Borbénico [original], lam. 6, detalle) © Bibliothéque de ’Assemblée na-
tionale - 2008 - Foto de Iréne Andréani. Cortesia de la Bilbioteca de la Asamblea Nacional de Paris.
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Fig. 21 Relieve 1, Cerro cueva de Chalcatzingo, Morelos (dibujo de Emilien Contel).

el sefior de las cuevas y corazon del cerro, intimamente vinculado a Tlalloc, el dios de la
lluvia, de la tierra y del mundo subterraneo. El corazén del cerro es el jaguar®, uno de
las numerosas metamorfosis de Tezcatlipoca (Olivier 1997: 109-130), esto es el propio
corazdn de Tlalloc, el que encierra en sus fauces el chalchihuitl. La piedra verde, “el agua
preciosa petrificada” (Lopez Lujan 1997: 89), esta encerrada en el corazdén del cerro (te-
peyolotl). En una ofrenda del Templo Mayor (Camara II), los arquedlogos descubrieron
el esqueleto de un jaguar con una piedra verde en sus fauces (Matos Moctezuma 1988:
fig. 101). Allado de la calavera del felino, una estatua de piedra verde con rasgos de Tla-
lloc, probablemente Xoxouhqui, “el Verde, el Crudo”, el Cerro/Olla arquetipal. Un con-
centrado de las sustancias frias y himedas y fertilizantes proporcionadas, entre otras
cosas, gracias a las ofrendas humanas, nifio/corazén/chalchihuitl aqui representadas en
lalamina 25 del Cédice Borbénico.

# A proposito de los lazos que unen el jaguar, Tlalloc y Tezcatlipoca, Guilhem Olivier (1997: 119)
explica que el jaguar, las cuevas y Tlalloc remiten a imagenes de lluvia y de fecundidad cuyo mo-
delo mitico es Tlallocan-Tamoanchan.
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